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Abstract

The dogmatic theology of Zubiri is presented as a theology of mystérion or mystery. Zubiri
adopts the perspective of “mystery” to realize his synthesis of the principal Christian reali-
ties and to rethink the sacramental mystery as a proximate reality that here-and-now actu-
alizes Christ’s redemptive action—both deifying and uniative—of his death and resurrec-
tion. This theology is congruent with the Benedictine liturgical spirituality of Zubiri and his
understanding of the task of theology as an expression of what occurs by virtue of real and
physical contact with Christ in the sacramental mystery. The sources of this theology are
the theology of the mystery of the Benedictines O. Casel (1886-1948) and V. Warnach
(1908-1970) within the liturgical movement, who follow the doctrine of mystery in the Paul-
ine, Patristic, and liturgical traditions, and use auxiliary sciences including philology and
the history of religion. Zubiri’s theology is an exposition of the “theologal>—or man’s consti-
tutive turning toward the problem of God—with the help of the notion of mystery, or enig-
ma, of the real. This theology compels Zubiri to replace the dominant Aristotelian-Thomist
conceptual frame by his own philosophy of actuality. His notions of mass, sacrament and
tradition as the here-and-now (actuality) of the completed reality of Christ’s redemptive
work facilitates ecumenical unity.

Resumen

Este trabajo presenta la teologia dogmatica de Zubiri como una teologia del misterio. El
adopta la perspectiva del “misterio” para realizar su sintesis de las principales realidades
cristianas y revaloriza el misterio sacramental como realidad préxima que actualiza la ac-
cion redentora —deificante y unitiva- de Cristo, su muerte y resurreccion. Esta teologia es
congruente con la espiritualidad liturgica benedictina del autor y su comprensién del
quehacer teologico como expresion de lo que acontece al ser en virtud de su contacto real y
fisico con Cristo en el misterio sacramental. Las fuentes de esta teologia es la teologia del
misterio de los benedictinos O. Casel (1886-1948) y V. Warnach (1908-1970) dentro del
movimiento liturgico, que sigue la doctrina del misterio de la tradicién paulina, patristica y
litargica, y utiliza como ciencias auxiliares la filologia e historia de las religiones. También
la Teologia fundamental de Zubiri es una exposicion, a partir del analisis de los hechos, de
lo teologal —o version constitutiva del hombre al problema de Dios— con ayuda de la nocion
de misterio —o enigma— de lo real. Esta teologia fuerza a Zubiri a reemplazar el marco con-
ceptual aristotélico-tomista dominante en la teologia en ese tiempo por su filosofia de la
actualidad. Su nociéon de misa, sacramento y tradicién como actualidad de la realidad con-
clusa de la obra redentora propicia la unidad ecuménica que €l anhela.
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I. Espiritualidad benedictina y quehacer
teolégico en Zubiri

El fil6sofo y tedlogo espafol X. Zubiri
(1898-1983),2 tras un ano de noviciado-
oblato durante 1937-1938 en el que recibe
unas conferencias espirituales e instruccio-
nes para profundizar en la Santa Regla de
San Benito y en su espiritualidad, el 26 de
diciembre de 1938 se hace oblato benedic-
tino —junto a su esposa- en el monasterio
de Santa Maria de Paris de la Congrega-
cion de Solesmes3. Adopta como nombre
monastico el del santo benedictino, filésofo
y tedlogo del siglo XI, Anselmo.

Como oblato* Zubiri vive en su am-
biente familiar y social con el deseo de
alcanzar una mayor perfeccién, esto es, de
ir progresivamente configurando su vida
con la realidad personal de Cristo segtin el
espiritu de la Regla de san Benito y de la
tradicién espiritual benedictina. Siente la
llamada a promover la unidad -consigo
mismo, con Dios, con los demas y con la
creacion- y con ello a obrar la paz, lo cual
explica la centralidad de la categoria de
unidad en toda la obra del autor tanto
teolégica como filoséfica y su anhelo ecu-
meénico.

La vida de Zubiri en Paris y a partir
de 1939 en Espana —hasta 1943 en Barce-
lona,5 donde ensena filosofia en la Univer-
sidad, y posteriormente en Madrid, donde
s6lo imparte cursos privados— se acomoda
a la maxima que sintetiza la Regla de San
Benito, “Ora et labora” (reza y trabaja). En
su vida rige la armoniosa unidad entre
acciéon y contemplacién. Vemos seguida-
mente las caracteristicas de estos dos pila-
res.

Oracién y vida liturgica. Las fuentes
espirituales de Zubiri son la liturgia y la
Escritura, que son propias de toda espiri-
tualidad catoélica, pero en particular de la
benedictina. La vida litargica impregna
toda la existencia del oblato espafiol. Por
la liturgia vive la vida de la Iglesia, que
actualiza los misterios de la vida de Cristo
con el fin de posibilitar la unién con El.
Todo en su vida converge hacia el centro
de la liturgia, la misa y la comunién, que
une plenamente a Cristo y deifica el ser

del cristiano.® Zubiri, ademas de vivir una
misa perpetua ofreciendo sus acciones en
el sacrificio de Cristo, profundiza sobre
qué es la misa y qué opera tanto desde el
punto de vista teolégico como liturgico
para unirse mas intimamente a lo que
acontece en ella. Su mistica surge ante
todo en el misterio vivido y celebrado, y su
oracion es ante todo la liturgica, el Oficio
divino, por el cual se une a la Iglesia en su
modo de hablar a Dios.” Asimismo, su
espiritualidad se nutre de la “Lectio divi-
na” u oracion con la Biblia -libro por exce-
lencia del benedictino- que, como el sa-
cramento, actualiza el misterio de Cristo.
Dedica largas horas a estudiar salmos,
evangelios, epistolas paulinas, comenta-
rios de los Santos Padres a las Escrituras
y lecturas santas®. La misa, el misterio
sacramental y la Escritura son las fuentes
de su teologia y a la vez son objeto de su
profundizacién teologica.

Trabajo intelectual. Zubiri se siente
movido por la caridad intelectual -a la
cual exhorta el director de oblatos— en su
trabajo mental filoséfico-teologico, que es
su modo de entrega personal a Dios. Aspi-
ra a crear ideas validas para que “algunos
hombres dados a pensar tuviesen median-
te ellas mejor acceso al sentido de su pro-
pia vida personal, de las cosas del mundo,
y al cabo de Dios- o cuando menos reco-
nociesen la necesidad humana de enfren-
tarse con lo que es raiz ultima, patente o
vislumbrada, de la realidad”. Su teologia,
fruto de la fe que inquiere a la inteligencia,
lo sitia en cierta manera “en la linea de
los grandes pensadores misticos, que bus-
caron llegar al encuentro personal con
Dios a través de un modo —diré mental- de
bienhacer a los hombres.” Su trabajo
intelectual esta impregnado del espiritu
benedictino que busca a Dios con sinceri-
dad en todos y en todo!® y que desea dar
gloria a Dios.

Hay una unidad entre la espirituali-
dad litargica benedictina vivida por Zubiri
y la sintesis dogmatica que ofrece del cris-
tianismo como “misterio deificante” a lo
largo de su pensamiento. Su teologia brota
de su vivencia mistica o experiencia trans-
formante en el contacto intimo y real con
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el misterio de Cristo en la liturgia sacra-
mental, sobre todo en la eucaristia. Y con-
siste en la expresion con el logos de lo que
en el misterio (sacramento) acontece al
ser, con el fin de que su mejor compren-
sion suscite la intima participacion trans-
formante en el misterio litargico-
sacramental. Su obra, inseparable de su
vida, se adhiere al esfuerzo de los tedlogos
benedictinos de la abadia alemana de Ma-
ria Laach para renovar la vida religiosa en
su tiempo!l, restableciendo la unidad en-
tre teologia y espiritualidad, entre teologia
del misterio y mistica litirgica (en el senti-
do de union real y fisica con Cristo en el
misterio) que mantienen los Padres grie-
gos. 12

Frente a la pura especulaciéon teolo-
gica o simple meditacion intelectual sobre
la revelacion, Zubiri recupera el sentido
originario paulino y patristico de “theo-
logia” como el hablar concreto y activo no
sobre Dios, sino mas bien el hablar de
Dios a los hombres sobre Si mismo y del
mundo creado por El. Asi, el autor aspira
a que su teologia remita siempre al hablar
desde Dios, tal y como se da en Cristo. El
explica que “desde Dios” significa concre-
tamente “desde donde Dios se nos da, di-
recta o indirectamente, desde la interna
unidad entre Cristo y los ritos litargicos,
desde la realidad sacramental”!3. Recupe-
ra asi la estimacién que tiene la Iglesia
primitiva sobre el misterio sacramental
como la principal fuente teologica —“locus
theologicus”™, ademas de ser la principal
fuente mistica o de la deificacién cristiana.

II. Fuentes y contexto de la teologia
zubiriana del misterio

La teologia de Zubiri se inscribe en el
movimiento litargico que va desde princi-
pios del siglo XX hasta el Vaticano II. Di-
cho movimiento lo inicia el fundador y
primer abad de Solesmes P. Guéranger
(1805-1875), quien hace volver los ojos a
la liturgia, la Escritura y la Iglesia. Estas
realidades eran mal entendidas y/o vividas
en ese tiempo como prueba la desvincula-
cion entre espiritualidad y liturgia, la re-
duccion de ésta a mera ejecucion de ritos
y la dedicacion de los fieles en las celebra-

ciones litargicas a rezar sus devociones
privadas sin reparar en la Palabra de Dios
y el misterio pascual cuya actualizaciéon se
realiza. Frente al empobrecimiento de la
vida religiosa cristiana a causa de la rele-
gacion de la vida litargica, el movimiento
litargico impulsa la centralidad de la litur-
gia, sobre todo de la misa como celebra-
cion del misterio pascual que se actualiza,
y promueve el estudio de los misterios.

La condicién de pensador hace que
Zubiri se sienta inclinado hacia la orienta-
cion que adquiere el movimiento liturgico
en torno a la abadia benedictina de Maria
Laach (Renania). El abad desde 1913, I
Herwegen (1874-1946), atendiendo a la
idiosincrasia del pueblo aleman, ve conve-
niente dotar al movimiento de renovaciéon
litirgica de una sélida y rigurosa funda-
mentacion teologica conforme al espiritu
de la liturgia, la Escritura y los Santos
Padres. Con este fin inaugura el “Circulo
académico" de estudios litargicos, biblico-
patristicos y cientificos, instituye la serie
de libros titulada Ecclesia Orans y funda
en 1921 la revista Das Jahrbuch fiir Litur-
giewissenschaft. La aportacion mas impor-
tante del movimiento lacense es la teologia
del misterio de O. Casel (1886-1948) de-
nominada Mysterientheologie o Mysterien-
lehre'* y la de su discipulo V. Warnach
(1908-1970), quien sera el filésofo de la
Mysterientheologie. Esta teologia se ex-
tiende pronto a la mayoria de los monaste-
rios benedictinos de Europa, a pesar de la
polémica suscitada en torno a alguna de
sus tesis como el modo de la presencia del
misterio (Mysteriengegenwart)1s.

Zubiri, durante su estadia en Ale-
mania entre los afnos 1928 y 1931, tiene
relacion con el movimiento lacense en su
momento de esplendor y expansion. En
1926 la abadia de Maria Laach se consti-
tuye como “Escuela Lacense” a raiz de la
publicacién —con la que se hace nuestro
autor- Mysterium. Gesammelte Arbeiten
laacher Ménche. En esta obra Casel y sus
discipulos lacenses recuperan la perspec-
tiva del misterio segiin la hallan en la Es-
critura -sobre todo paulina-, en los Santos
Padres -en especial griegos- y en la litur-
gia, entendiendo por “misterio” la accién
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santificadora de Dios en el mundo y en los
hombres. Reaccionan frente al empobre-
cimiento teolégico y espiritual aparejado al
moderno sentido intelectualista de “miste-
rio” como doctrina oculta o ininteligible.
Frente al intelectualismo e individualismo
que desemboca en las guerras mundiales,
ofrecen a su mundo desacralizado el re-
torno a la nocién paulina de “misterio” —
inagotable para la razon y creadora de
comunidad- como nucleo de la compren-
sién de las realidades teolédgicas y fuente
del agape. Subrayan que la accién deifi-
cante y unitiva de Dios se ofrece al hombre
de modo préximo y concreto en el misterio
sacramental, el cual actualiza la accion
redentora de Cristo en su muerte y resu-
rreccion.

En su estancia en Roma durante el
curso 1935-1936, Zubiri participa de la
liturgia con los benedictinos de la abadia
de San Anselmo y ya entonces desea ha-
cerse oblato benedictino. Profundiza en la
teologia del misterio de Casel en el Centro
Universitario Benedictino de San Anselmo.
Ahi Casel en 1912 ofrece su intuicion ba-
sica en su tesis doctoral sobre la Eucaris-
tia en San Justino. !¢ El pensador espafol
se encuentra con A. Stolz quien explica en
Teologia dogmatica el Sacrificium Missae y
en particular la concepcién caseliana de
que en la misa se hace actual el sacrificio
de la cruz. Y muy importante va a ser su
relacion con el alumno interno el filésofo
Warnach, con quien hace amistad y com-
parte inquietudes en torno a la Myste-
rientheologie,” en concreto sobre la nocion
de “actualizacion” (vergegenwidirtigung), la
mas utilizada en esta teologia después de
“misterio” y la que mas malentendidos
suscita.

Zubiri posee en su biblioteca algtn
ejemplar —con subrayados- de publicacio-
nes de la Escuela Lacense: Ecclesia Orans,
1922; Mysterium. Gesammelte Arbeiten
laacher Ménche, 1926; Jahrbuch fiir Litur-
giewissenschaft'®, 1941, que dirige Casel
desde su inicio hasta esa fecha y en la que
divulga gran parte de sus ideas. Asimismo,
posee las siguientes obras de Casel: De
philosophorum Graecorum Silentio Mystico,
1919 (tesis doctoral de filosofia); “Die

Liturgie als Mysterienfeier”, Ecclesia
Orans, 1922; “Altchristlicher Kult in
Antike”, Mysterium, 1926; “Die Messe als
heilige Mysterienhandlung”, Mysterium,
1926; “Zur Idee der liturgischen Festfeier”,
Mysterium, 1926; Das christliche
Kultmysterium, 21935 (sintesis de sus
ideas); Das christliche Festmysterium,
1941; “Glaube, Gnosis und Mysterium”,
JLW, 1941; Misterio de la Ekklesia, 1964
(conferencias publicadas a titulo péstu-
mo). Y, finalmente, posee en su archivo un
inédito incompleto de setenta cuartillas en
aleman de Warnach, Das Christusmyste-
rium in der Geschichte. Ein AufriS der Mys-
terientheologie nach dem Neuen Testament,
1940. A final de agosto de 1939, el autor
interrumpe ese trabajo ante la dificultad
que le ofrece la cuestion que suscita la
Mysterientheologie de como es posible que
un hecho ya pasado —el acto redentor- se
haga presente aqui y ahora en la acciéon
cultual.1® Este contexto explica la defini-
cién de Zubiri de la historia como actuali-
dad de posibilidades.

A lo largo de la obra zubiriana puede
constatarse la influencia del espiritu be-
nedictino y en particular de Casel y los
benedictinos lacenses.20 El nucleo teologi-
co del pensador espanol, como el de Casel,
es el misterio de Cristo, que se compendia
en su muerte y su resurreccion, y su ac-
tualizacion en la Iglesia en virtud del mis-
terio sacramental y de la revelacion para
posibilitar a los cristianos la participacion
en la obra de la redencion. La teologia del
oblato benedictino espanol es, al menos en
gran parte, una teologia del misterio inspi-
rada en Casel.2!

En la obra teolégica de Zubiri se cons-
tata el conocimiento y seguimiento de esta
fuente por la existencia de dos alusiones
claras a la Mysterientheologie y a Casel, si
bien de modo inexplicable no cita los
nombres. Transcribo los textos: “Algun
tedlogo contemporaneo ha intentado dar
un paso mas. (...). Pero en la nueva con-
cepcion a que aludo se precisa mas con-
cretamente la indole de ese modo: lo que
esta presente es el sacrificio redentor en
todo el decurso de su integridad”??; y “yo
me sumo a la opinién de los que creen que
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en la misa lo Ginico que se hace es hacer
actual el sacrificio de la cruz, sacramen-
talmente presente.”23

Las mismas fuentes de la espirituali-
dad benedictina que profesan tanto Zubiri
como Casel constituyen las fuentes de sus
teologias del misterio. Ellos no buscan
hacer una teologia propia, sino restablecer
la tradicional, de ahi la preponderancia en
sus obras de las fuentes de la Escritura —
sobre todo paulina-, los Padres -sobre
todo griegos— y la liturgia. Ademas hay que
anadir el interés que tanto Casel como
Zubiri muestran por la filologia y la histo-
ria de las religiones como ciencias auxilia-
res para contextualizar el lenguaje de los
misterios que usa San Pablo y los Padres
griegos a partir de los misterios helenisti-
cos y explicar sus analogias de modo dis-
tinto al recurso del sincretismo al que se
refiere la Escuela de la historia de las reli-
giones (Religionsgeschichte Schule). A con-
tinuacion especifico lecturas que realiza
zubiri.

Fuente patristica, sobre todo griega.
En la teologia de Zubiri los Padres griegos
ocupan un lugar importante en cuanto
que testigos de la presencia real de la obra
redentora en los misterios (sacramentos) y
la participacién de los fieles en ella. Si
bien para este autor la tesis caseliana de
que la obra redentora estd presente por
ejemplaridad en todo su despliegue en el
efecto sacramental no se halla formalmen-
te contenida en los Padres, sino que una
conclusién légica -o theologoumenon-,24 “el
espiritu, los conceptos y las expresiones de
los Padres griegos convergen asintética-
mente hacia esta interpretacion”?5. En la
biblioteca de Zubiri hay abundantes obras
de los Padres, algunos de Occidentes como
Leon Magno, Gregorio Magno, Jerénimo,
Agustin e Isidoro; y otros de Oriente como
Basilio, Juan Criséstomo, Juan Damas-
ceno, Clemente de Alejandria, Cirilo de
Alejandria, Ireneo de Lyon y Gregorio Na-
cianceno; también obras de patrélogos y
estudiosos de los Padres —sobre todo de
Clemente de Alejandria y su nocién de
gnosis- como B. Altaner, G. Bardy, Z.
Baumstark, F. Buri, F. Cayré, L. Cohn, J.
Daniélou, P. Galtier, J. Ghellinck, M. Gor-

dillo, F. Graffin y Nau, J. Gross, J. P. Mig-
ne, J. Moing, J. Riviére, O. St&hlin, G.
Thoérnell y J. Tixeront; obras de tedlogos
latinos de inspiracién helénica como San
Buenaventura, Hugo y Ricardo de San
Victor; y, por ultimo, obras de ortodoxos
que recogen la tradicién griega como N.
Cabasilas, N. Arsenieff, N. Berdiaeff, V.
Lossky, M. Lot-Borodine y A. Slomkowski.
Filologia e historia de las religiones. La
teologia zubiriana utiliza como ciencias
auxiliares la filologia y la historia de las
religiones para comprender el contexto
originario de nociones clave como “miste-
rio”, “sacrificio” cristiano y “tradicion” en el
marco realista, cultual y religioso de los
misterios antiguos. Zubiri posee fuentes
de A. Bergaigne, J. B. Chabot, G. Dumézil,
G. Furlani, K. F. Geldner, W. Jackson, A.
Jeremias, A. Meillet y L. Renou; y de auto-
res de la Religionsgeschichte Schule como
W. Bousset, A Dieterich, R. Reitzenstein y
A. Harnack. Ademas, realiza estudios filo-
légicos que le capacitan para leer las fuen-
tes y combatir errores en torno al misterio
cristiano en el terreno en que se originan.
Entra en contacto con orientalistas tales
como el benedictino L. Palacios y A.
Deimel, en Roma; y con E. Dhorme, J. de
Menasce, M. L. Delaporte, R. Labat, E.
Benveniste y L. Masiggnon, en Paris. Rea-
liza cursos con Delaporte en el Institut
Catholique, y con Benveniste en L’Ecole
Practique des Hautes Etudes. Sciences
historiques et philologiques. En 1938 ob-
tiene el Diploma de Hautes Etudes y es
admitido como miembro de la Societé Asia-
tigue. En el curso Helenismo y Cristianis-
mo en la Universidad de Madrid durante
1934-1935 es manifiesto este enfoque.
Zubiri pens6 en dedicarse a estas discipli-
nas por la gravedad de la problematica.
Mientras que en la teologia de Casel
predomina el método positivo y recurre a
citas escriturarias y patristicas, en la de
Zubiri y Warnach predomina el especulati-
vo para afrontar las dificultades intelec-
tuales que la tesis de la actualizacién de la
muerte y resurreccion de Cristo ofrece al
pensamiento aristotélico-tomista dominan-
te en ese tiempo. Zubiri contribuye a clari-
ficar esta tesis caseliana desde su filosofia
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de la “actualizacién” que replantea las
nociones de causa-efecto, ser-inteligencia,
espacio-tiempo y naturaleza-historia.

III. Perspectiva teoldgica de Zubiri: el
misterio deificante

Desde las exposiciones teolégicas de
Zubiri en los cursos precursores de su
trabajo “El ser sobrenatural...” (1944) has-
ta su trabajo “Reflexiones teolégicas sobre
la eucaristia” (1981) el ntcleo teolégico de
este benedictino espanol es el misterio
paulino de Cristo, y su perspectiva es el
misterio segin la tradicion y la teologia
benedictina lacense del misterio.

A. Cursos teologicos de 1934-1944

Helenismo y cristianismo (1934-1935)
es el curso que dicta Zubiri en la Universi-
dad de Madrid. Trata el misterio paulino
de la redencion de Cristo y su prolonga-
cion en los sacramentos. Se centra en la
dimensién comunitaria del misterio de
Cristo, cabeza y cuerpo mistico, que ofrece
Pablo en la Epistola a los Efesios. Rechaza
el recurso al sincretismo con el cual expli-
can los autores de la Escuela de la historia
de las religiones las analogias entre el mis-
terio paulino y los misterios helenisticos
circundantes. Como Casel, defiende el uso
paulino de conceptos mistéricos para ac-
tualizar las posibilidades internas del
cristianismo.

Mystere du Christ es el titulo del pri-
mer ciclo de conferencias que Zubiri im-
parte en el Cercle d’Etudes religieuses au
Foyer international des étudiants catholi-
que en Paris, durante el curso 1937-
1938.26 Desarrolla el sentido amplio del
misterio paulino de Cristo, su revelacion
en la encarnaciéon y su prolongacién como
“realidad actual” -y no como mero recuer-
do- a lo largo del tiempo en la Iglesia en
virtud del sacrificio de la misa y los sa-
cramentos. La liturgia se presenta como el
"lugar" préximo y la manifestacion mas
concreta del misterio de Cristo que se ac-
tualiza para que los hombres de todos los
tiempos participen en él como sus con-
temporaneos y sean deificados y unifica-
dos.

La vie surnaturelle d’apres Saint Paul
es el titulo del segundo ciclo de conferen-
cias que Zubiri imparte en 1938-1939.
Desarrolla la perspectiva paulina y griega
de la vida sobrenatural como deificacion
ontica que consiste en la transformacion
del ser del cristiano por su unién a Cristo
en los misterios (sacramentos). Profundiza
la teologia del misterio del bautismo y la
eucaristia en cuanto que significan respec-
tivamente la iniciacién y la plenitud a la
vida sobrenatural. Como Casel, muestra el
sacrificio de la misa como una conmemo-
raciéon tan adecuada del sacrificio del Cal-
vario que es su actualizacién o reproduc-
cion exacta.

B. Trabajo teolégico de 1944

En su trabajo “El ser sobrenatural.
Dios y la deificacién en la teologia paulina”
(1944) Zubiri recurre a San Pablo —sobre
todo a sus epistolas a los Romanos y tam-
bién a los Efesios y a los Colosenses- para
exponer el misterio cristiano. Es indicio de
su consideracion de Pablo como ‘el’ tedlogo
del misterio por excelencia y de su doctri-
na como ‘la’ teologia del misterio. Explicita
que “el misterio deificante” es la perspecti-
va de su sintesis de las realidades cristia-
nas?’. Rehabilita el sentido paulino y pa-
tristico de “misterio” como realidad histoé-
rico-salvifica, cultual-eclesial y escatologi-
ca, frente al sentido intelectualista de ver-
dad de fe ininteligible o inescrutable que
empobrece la percepcién del sacramento y
de la tradicién.

Como hacen Casel y Warnach, Zubiri
bosqueja el magno misterio paulino ha-
ciendo patente su confluencia en el miste-
rio liturgico. Este aparece insertado en la
historia salvifica como portador primario e
indispensable del misterio deificante de
Cristo para los hombres concretos. El mis-
terio paulino envuelve el plan de la crea-
cién prefijado desde la eternidad —o miste-
rio de la voluntad divina—,28 su revelacion
y su realizacién en la obra redentora histo6-
rica de Cristo2° y en la Iglesia3o, la realidad
cultico-sacramental, la realidad de la re-
dencion en los fieles: “Cristo en noso-
tros”,3! y su plenificaciéon en la segunda
venida de Cristo.32 Este planteamiento
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organico y unitario del misterio se articula
en el misterio de Cristo. Este es el punto
cardinal del magno misterio paulino en el
cual estan imbricados todos los sentidos
neotestamentarios de “misterio”: el miste-
rio de Cristo revela el arcano de la volun-
tad del Padre —misterio “radical”- y es rati-
ficado en acto en cada cristiano por obra
del Espiritu Santo en la Iglesia a través del
depésito revelado integro y los siete sa-
cramentos.

Como sucede a los tedlogos benedicti-
nos del misterio, la sensibilidad litargica
benedictina de Zubiri le predispone a per-
cibir en las epistolas paulinas y la inter-
pretacion de los Padres griegos la preemi-
nencia del sentido litargico-sacramental
de “misterio” —inseparable del cristologico,
eclesiologico y soteriolégico- en cuanto
ultima concrecién del misterio paulino. “La
interna unidad, signitiva y eficaz, entre el misterio
de Cristo y los ritos litirgicos es a lo que, de un
modo mas especial y estricto todavia, llamé San
Pablo “misterio”. Los latinos tradujeron esta expre-
sion con la palabra sacramentum.”s3. El autor
responde asi a su preocupacién de que si
el sacramento se desvincula del misterio
de Cristo se reduce a ritualismo, a indica-
cion externa de la fe o acto piadoso, que-
dando oscurecido su verdadero significado
de transformacion radical del ser.

El oblato espafiol espera contribuir a
la restauracion de la vida religiosa en Es-
pana con la revitalizaciéon de la concepcion
antigua de que el sacramento reproduce y
realiza el misterio redentor de Cristo, su-
premo acto cultual y sacerdotal de Cristo.
Con Casel, Zubiri ensefla que la obra re-
dentora es “algo que tiene realidad actual”
—en su contenido y modo de misterio- co-
mo causa formal que esta presente en el
misterio (sacramento) haciendo brotar el
efecto. Y percibe la gracia sacramental
como “la participacion sacramental del
hombre en la redencion”,3+ frente a la teo-
ria clasica aristotélico-escolastica del efec-
to (Effektustheorie). Esta visiéon muestra la
preeminencia del misterio sacramental en
la mistica cristiana, la cual es la unién
real con Cristo en virtud del con-morir y
con-resucitar en y con Cristo en sus mis-
terios. La vida cristiana es ser cristiano

(alter Christus), de este suceso 6ntico deri-
va la vida ética.

Zubiri subraya sobremanera la pro-
fundidad de la visién paulina de la dimen-
siébn comunitaria del misterio paulino de
Cristo y su concrecion en la Iglesia. Re-
cuerda que “para San Pablo Sacramento e
Iglesia son dos dimensiones congéneres.
Los sacramentos son los que forman a la
Iglesia, y la Iglesia es, si se quiere, el mis-
terio sacramental de Cristo.”35

A partir de la excelsa revelacién del
misterio paulino en Ef 1,3-1236 y 1Col
1,12-2037 cuyo compendio es que “todo se
resume en Cristo como la Cabeza”38, Zubi-
ri hace patente la integracién de la Iglesia
en el misterio salvifico y su vinculacion al
sacramento. Explica que el misterio con-
siste en que todo —cosmos e Iglesia- tenga
a Cristo por Cabeza. “Cristo-cabeza de la
creaciéon” significa que El es comienzo
ejemplar, término y consistencia de todo; y
que su cuerpo glorioso, en virtud de su
muerte y resurreccion, constituye la raiz
de la incorporaciéon a El de los hombres y
la creacion entera. “Cristo-cabeza de la
Iglesia” significa que El es principio unifi-
cador de vida divina para cada hombre y el
género humano unitariamente considera-
do. Zubiri, como Warnach, explica la
reunificacion éntica constitutiva del miste-
rio como la incorporacién sacramental en
Cristo, en la cual consiste la Iglesia. El ser
de Cristo, o agape, es principio y fin de
todo, origen de la creacién, de la re-
generacion sacramental del ser de los
hombres —sobre todo en la eucaristia- y de
la reunificaciéon consigo mismo, con los
demas y con el Padre. En toda la teologia
del misterio de Zubiri resuena la oraciéon
de Cristo: “Que todos sean uno como Tu
Padre estas en Mi y Yo en Ti, que todos
sean uno en Nosotros... y que el agape,
con el que me amaste, sea con ellos y Yo
con ellos.”39

C. Cursos teologicos posteriores al Va-
ticano II hasta 1980

Tras el Concilio Vaticano II, en el cual
es notable el influjo de Casel, la sintesis
teologica de Zubiri ofrece un desarrollo de
su teologia del misterio?°. Su nucleo sigue
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siendo el misterio de Cristo, y su quicio, la
re-actualizacion del misterio de Cristo tan-
to en los ritos liturgicos como en la tradi-
cion (incluye Escritura, su transmisiéon y
el dogma). Su contribucién estriba, en
primer lugar, en la gran radicalidad de su
esfuerzo —atin mayor si cabe que el de Ca-
sel- por concentrar el conjunto del cristia-
nismo en el misterio de la muerte y la re-
surreccion de Cristo. “El Cristianismo —
dice- consiste en la accién reproductora de
la muerte y resurreccién de Cristo.”4! Y, en
consecuencia, la iniciacion cristiana no es
sino la incorporacién a la muerte y la re-
surreccion de Cristo. Y, en segundo lugar,
en la luz que arroja su filosofia de la actua-
lidad*? para entender el modo fisico y real
-y no s6lo mental e intencional- de estar
presente la Unica e irrepetible obra reden-
tora en el misterio y la tradicién.

Zubiri subraya que el cristianismo se
funda en Cristo, en su muerte y resurrec-
cién, frente al intelectualismo y moralismo
que lo reducen a la aceptacion de doctri-
nas y valores abstractos, respectivamente.
La vida entera de Cristo es signo de su
divinidad, y, dado que un signo que revela
una realidad teologal se denomina “miste-
rio” (sacramento), la vida de Cristo sobre
la Tierra es el misterio subsistente de Cris-
to*s. Anade que el signo por excelencia de
su divinidad es la crucifixién porque ex-
presa el ser de Dios, el amor o donacion
suprema de Si mismo. De hecho para Zu-
biri la accién fundadora del cristianismo
consiste en la accién de Cristo no de insti-
tuir normas, ritos o doctrinas, sino de
plasmar real y efectivamente su misma
muerte y resurrecciéon en el ser de sus
discipulos, haciendo cristianos, otros
“Cristos”#*. El ser del “iniciado” pasa de
estar bajo el poder del mundo —ser aversi-
vo a Dios— a estar bajo el poder de Dios —
ser conversivo a Dios—, y en su virtud ad-
quiere un modo de ser que tiene consis-
tencia en Cristo muerto y resucitado, y es
en El y por El realmente hijo del Padre.

El pensador espafiol muestra la uni-
dad de los sacramentos (misterios) con el
misterio de Cristo apoyandose en el carac-
ter plasmativo personal y concreto del
cristianismo. Observa que para seguir

haciendo cristianos a hombres de otros
tiempos obrando lo que hizo Cristo4s, la
Iglesia tiene que re-actualizar la muerte y
resurreccion de Cristo como posibilidad
para incorporarse a su transito al Padre, y
esto sucede en los misterios (sacramen-
tos).

Zubiri ve insuficiente el mero “simbo-
lismo externo” entre muerte y resurreccion
de Cristo, y muerte al pecado y regenera-
cion del cristiano “en el misterio”. Acentta
su identidad numérica. El misterio de Cris-
to que se realiza en El, plena, histérica y
fundamentalmente, se actualiza en el cris-
tiano bajo el modo de ser sacramental o
mistico. Conceptua la gracia sacramental
de modo dinamico como el poder de Dios
que configura de modo real e incrementa-
tivo en forma de pasién, muerte y resu-
rreccion, el ser de quien se lo apropia y
queda apoderado por €1%6. Asi, la regenera-
cion sacramental consiste en “la plasma-
cion de ese transito de la tierra a la diestra
del Padre (en que ha consistido formal-
mente la resurreccién) en el ser de cada
uno de los hombres.”#” Esta visién del
misterio muestra la primacia de lo ontol6-
gico. La vida ética es consecuencia del
morir y resucitar de modo 6ntico con Cris-
to en virtud del misterio que hace accesi-
ble al hombre la obra redentora de Cristo,
su agape. La nueva vida cristiana no se
origina en el esfuerzo humano, sino en el
nuevo ser en Cristo.

Este autor asume la teologia del mis-
terio segun la cual tanto la misa, “Sacra-
mento de los sacramentos”, como el sa-
cramento son acciones propias no sé6lo en
sentido moral, sino real de Cristo, que
transcurren en su vida, muerte y resu-
rreccion. Cristo no muere mas que una vez
en la cruz, pero su muerte “se repite ade-
cuadamente en cada misa. Es la actuali-
dad sacramental, pero real y efectiva, de
aquella muerte de Cristo”48. En la misa no
se hace “otra vez” el sacrificio de la cruz,
sea de modo incruento o por inmolacién
simbélica, sino que en ella —como dice
Casel-4 se hace actual el sacrificio de la
cruz, sacramentalmente presente. 50

Zubiri ofrece una teologia del sacra-
mento fundada en el misterio de Cristo5.
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Define sacramento (misterio) como la ac-
ciébn personal de Cristo numeéricamente
idéntica a la de su vida y reactualizada
constantemente. El sacramento es la reac-
tualizacién de la accion redentora. Esta no
tiene el modo de ser natural que tiene en el
Calvario, sino un modo de ser sacramen-
tal, pero tan real como aquél. Esta re-
actualizacién no anade ni quita nada de la
realidad que se hace presente. Si bien
Cristo no muere otra vez cruentamente en
el Golgota, es mas que muerte simboliza-
da. Es signum facere: hace un signo que
produce intrinseca, dinamica y realmente
lo significado52. El autor precisa que las
acciones histéricas de la muerte y resu-
rreccion de Cristo en su dimension de he-
chos ocurren sélo en la vida de Cristo y
son irrepetibles, pero en su dimension de
sucesos son fundantes del cristianismo y
se repiten permanentemente (se re-
actualizan)33. La teologia zubiriana del
sacramento culmina en una fructifera
concepcion del bautismo y de la eucaristia
que hace patente su papel prioritario para
la incorporacién en Cristo muerto y resu-
citado. “El bautismo -dice- representa
justamente la iniciacién y la eucaristia es
la plenitud de una sola cosa. Y esto es
precisamente el Cristianismo”>*. Esbozo
su teologia de estos dos sacramentos.
Teologia del bautismo. Zubiri restable-
ce la concepcién mistérica paulina del
bautismo segin la interpretan los Padres
griegos>5. Subraya el caracter cristico que
el rito de los misterios denominado “bafio
de regeneracion”56 adquiere en Pablo “por-
que se trata de la rectualizacion sacra-
mental de la muerte y resurrecciéon de
Cristo”57. La iniciaciéon cristiana, a dife-
rencia de los misterios helenisticos, no es
esotérica y significa la incorporacién a
Cristo. Con apoyo en Rm 6,3-115 -
paradigmatico de la Mysterientheologie-
sustenta que en el bautismo hay identidad
numérica entre el destino de Cristo —su
muerte y resurreccion- y el del cristiano —
su muerte al pecado y su transito a una
nueva vida superior, la del Padre-. El bau-
tismo hace al iniciado un con-sacratus o
in-corporado a Cristo —y en esto consiste el
caracter impreso—, posee el poder de Dios

0 gracia y es un ser nuevo, revestido de
Cristo%9.

Teologia de la eucaristia. La eucaristia
—a la cual esta ordenado el bautismo- es
en Zubiri el punto culminante tanto de su
espiritualidad litirgica como de su teologia
del misterio®. Es la donaciéon de Cristo
muerto y resucitado que confiere la pleni-
tud de la in-corporacién a su muerte y
resurreccion. Es la accion personal de
Cristo en la cual se da la accion numéri-
camente idéntica de Cristo en su muerte y
en su resurreccion a través de un rito que
hace lo que significa, en cumplimiento del
mandato de Cristo: “haced esto en memo-
ria mia”6!l. El autor restablece su significa-
cion profunda y caracter preeminente en el
misterio de la voluntad del Padre en cuan-
to misterio de la unidad: la eucaristia es
andmnesis, reactualizacion y promesa de
la unidad suprema en que consiste el ser
de Cristo%2. Esta unidad constituye el aga-
pe que realiza la incorporaciéon de todos
los que reciben ese alimento al cuerpo de
Cristo y su unificacién consigo mismo, con
los demas miembros del cuerpo y con la
Santisima Trinidad.®3 La conversion euca-
ristica es una apertura misteriosa de la
unidad del pan a la unidad del cuerpo de
Cristo. Las especies eucaristicas vehiculan
esta unidad del cuerpo de Cristo, actuali-
zan la unidad personal de Cristo de modo
intrinseco y la producen de modo formal -y
no por razén de efecto- en los participes en
el agape®s.

En la sintesis teologica zubiriana Cris-
to, los sacramentos y la Iglesia son reali-
dades inseparables, aunque distintas. “La
Iglesia es Cristo y el Cristianismo de unos
para otros y de unos por otros”és. La sa-
cramentalidad (misterio) de la Iglesia esta
fundada en Cristo, el sacramento radical.
“De ahi que todo lo que haya que decir de
la Iglesia esté esencial, fundamental y ra-
dicalmente montado sobre la idea de la
sacramentalidad”¢6. De este modo, el as-
pecto jerarquico -esencial- de la Iglesia
deriva de la presencia de Cristo en ella
como principio vital para su sacrificio y se
funda en la sacramentalidad, y no a la
inversa. La Iglesia consiste en la unidad
sacramental en Cristo. Zubiri explica en
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qué consiste la unidad sacramental de la
Iglesia segun tres caracteres, cada uno de
los cuales se funda en el siguiente: la uni-
dad de la Iglesia es la “mismidad” de vida
de Cristo en todos, la “comunion” de per-
sonas en Cristo y, finalmente, la “con-
corporeidad” en virtud de Cristo-cabeza
quien va incorporando a los miembros de
su cuerpo a su transito al Padre. La ecle-
siologia de este autor desemboca en la
escatologia, la cual es la plenitud del mis-
terio de Cristo en quien todos y todo queda
recapitulado y, por tanto, deificado y uni-
do a Dios

Zubiri en este periodo extiende su teo-
logia del misterio de Cristo a la tradiciéon
en la cual incluye tres momentos: inicial
(depdsito de la fe), continuante (ensefianza
de la Iglesia) y definiente (definicion de
dogmas por el Magisterio)®”. Frente al inte-
lectualismo teolégico y su reduccion de la
tradicion a conjunto de verdades de fe que
se transmiten por repeticion mecanica,
contribuye a recuperar la unidad entre la
tradicién y el misterio de Cristo pareja a la
unidad expuesta entre el misterio de Cris-
to y los ritos litirgicos. También explica el
significado profundo de la tradicién desde
su categoria de actualizacién. En primer
lugar, restablece con Casel el sentido rea-
lista del vocablo paulino de traditio o pa-
radosis de uso corriente en los misterios
greco-orientales como tradere, algo que se
entrega de modo concreto y personal. Sub-
raya su sentido de entrega de Cristo, de su
“realidad en verdad” o verdad real®8, “he-
cha en la efusion de su propia intimidad
en el Espiritu de la Verdad: el Espiritu
Santo”®® para que, en y desde ella, se
realice el hombre entero como ser deifor-
me’0. Recupera la unidad primigenia entre
tradicién y misterio (sacramento). Aquello
que Cristo hace con sus discipulos y que
sigue haciendo en el sacramento se va
manifestando en la accién de transmitir
fisica y realmente por contacto directo y
personal. Este hacer consiste en dar de
manera fija de unos a otros algo que que-
da fijado primariamente no en la mente,
sino en la intimidad de quienes reciben la

Tradicion.”!

En primer lugar, la tradicién inicial es
para Zubiri no una ‘notificacién’ por Dios
de verdades divinas, sino la presencia ac-
tual y activa de Dios-donante en manifes-
tacion intelectiva, que se transmite, junto
a la realidad revelada, por contacto fisico
de unos a otros. En segundo lugar, la tra-
dicion continuante?? es la permanencia del
deposito revelado de “entrega en entrega”
de modo integro, re-actualizando en la
forma concreta de cada tiempo la divina
realidad manifiesta en su pristina frescura
e inexhausta riqueza. Por ultimo, la tradi-
cién dogmatica es Cristo definiéndose a Si
mismo, reactualizando por la jerarquia
eclesiastica y ante la presion de la situa-
cion histérica la mismidad (identidad nu-
mérica) de su realidad revelada en forma
distinta?3. De este modo, definir un dogma
no es tanto enunciar una proposicion
cuanto “hacerla” actualizando ante la inte-
ligencia la realidad revelada; y aceptar un
dogma no es tanto acoger con la mente
una verdad cuanto apropiarse la posibili-
dad de vida divina que ofrece para deificar
el ser entero. Asi, lo importante no es que
el dogma sea verdad —que lo es-, sino que
hace presente de modo concreto y real,
con estricta verdad, la realidad revelada en
sus diferentes aspectos para deificar y
unificar al ser humano7+. En este sentido,
“el cuerpo mistico de Cristo es cuerpo de
mentes fieles en comunién con el cuerpo
de la revelaciéon.”7>

En definitiva, para Zubiri la tradicién
no es otra fuente de revelacion distinta de
la Escritura, pues con ésta queda conclu-
sa, sino otra forma de la revelacion: su re-
actualizacion. “La tradicion es pura y
simplemente la actualizacién de la presen-
cia de Cristo en la Iglesia.” 76 La tradicion
como depésito vivo significa deposito reac-
tualizado. La actualizacién de la revelacion
es necesaria para que hombres de otros
tiempos reciban la misma (numéricamente
idéntica) posibilidad de vida divina que
Cristo ofreci6 a sus apoéstoles y del modo
concreto en que la recibieron.
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D. Trabajo teologico de 1981 “Reflexio-
nes teologicas sobre la eucaristia”

En su ultimo escrito teologico, “Refle-
xiones teolégicas sobre la Eucaristia”?7,
Zubiri se ocupa del culmen del misterio, la
eucaristia, y del problema “gravisimo” del
modo de la presencia del misterio suscita-
do en torno a la Mysterientheologie y sin
resolver entonces. Lo explica desde su
nocion de actualidad -o “estar presente” de
modo real, fisico y sin alterar las propie-
dades de la realidad- y desde su nocién de
“corporeidad” -o principio de la actualidad
del hombre en el mundo. Distingue actua-
lidad de localizacién y explica que por el
cuerpo en tanto que corporeidad es posible
estar presente en muchos lugares a la vez;
mientras que en cuanto que configuracion
y organismo so6lo se puede estar en un
lugar al mismo tiempo. Afirma que el pan-
alimento consagrado por ser principio de
la actualidad de Cristo es cuerpo (corpo-
reidad) de Cristo. Seniala que en la actua-
lidad comun a Cristo y al pan-alimento
consiste la esencia de la presencia real
sacramental. Cristo en su corporeidad,
que morird y resucitara por todos, esta
real y fisicamente presente en el pan euca-
ristico; de ahi que la presencia real es
andmnesis, “repeticion” de la pasion y
muerte para la remisioén de los pecados?s.

Explica en los términos de la actuali-
dad el gran motivo paulino de la unidad
personal o agape en que consiste prima-
riamente el misterio eucaristico: Cristo se
hace actual en el participe del agape y €l
se hace actual en Cristo, por ello hay entre
los participes una comun actualidad, que
es verdadera comunién, fundada en la
actualidad en Cristo, esto es, en la incor-
poracién al cuerpo de Cristo. En definitiva,
los cristianos son otros “Cristos”, siendo
yo en y por el Yo de Cristo, miembros de
un solo cuerpo y concorpéreos entre si en
y por Cristo.

IV. La perspectiva del misterio en la
teologia fundamental de Zubiri

Zubiri funda lo teolégico en lo teologal
y, con ello, la teologia simpliciter en la teo-
logia fundamental cuyo objeto es lo teolo-

gal. Lo teolégico envuelve a Dios mismo,
mientras que lo teologal envuelve la ver-
sién al problema de Dios. Para el autor lo
teologal es una dimensién humana que
acontece en la experiencia fundamental.
No significa que la teologia sea antropolo-
gica o antropocéntrica pues lo teologal es
la dimensién por la cual el hombre esta
fundado en la realidad como misterio. Esta
nocion de “misterio” en la teologia funda-
mental de Zubiri cumple el papel fundante
que tiene en su teologia simpliciter?®.

Con el propésito de poner al descu-
bierto el misterio de realidad, Zubiri elabo-
ra una filosofia que supera lo que conside-
ra errores de la filosofia occidental desde
Parménides, a saber, la logificacién de la
inteligencia y la entificacion de la realidad.
Rechaza las nociones de inteligencia como
facultad de conceptuar o juzgar (inteligen-
cia concipiente) y de realidad como modo
de ser (ser real), y propone la nocién de
“inteligencia sentiente” y de realidad como
formalidad del “de suyo”. Para el autor el
ser presupone la realidad y consiste en la
actualidad —estar presente— de lo real en
tanto que real en el mundo. Considera que
el acto de la inteligencia sentiente es im-
presion de realidad: la inteligencia huma-
na siente el contenido o cualidad de lo
aprehendido y con ello siente su formali-
dad de realidad. Inteligir es la mera actua-
lizacién de lo real como real en la inteli-
gencia sentiente —segiin sus tres momen-
tos de aprehension primordial, logos sen-
tiente y razoén sentiente. Para Zubiri toda
cosa real en cuanto real es “mas” (trans-
cendentalidad) de lo que es por el conteni-
do de sus notas (talidad), porque su mo-
mento de realidad esta abierto a todo lo
demas. Por ejemplo, ser verde real es mas
que ser verde real. Cada cosa real es mds
que aquello que concretamente es. El
hombre en virtud de su inteligencia sen-
tiente vive sentientemente en la realidad.
La razén sentiente es ser inquiriencia o
busqueda de lo que la cosa real dada
(realidad campal) es en la realidad (reali-
dad mundanal). La razon sentiente intelige
la realidad-fundamento como problema
que es la realidad sentida en "hacia" mun-
danal. La razén es dindmica porque mar-
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chamos de lo real dado "hacia" lo real-
fundamento, direccional porque en esta
marcha lo campal inteligido es indicativo
de la direccién a emprender y provisional
porque la realidad es respectiva y abierta
sin que pueda agotarse y cuanto se diga
de ella esta llamado a ser superado.

El pensador espanol utiliza a menudo
con el mismo sentido que “misterio” el
término “enigma”, con el fin de evitar el
abuso que se hace de la palabra “misterio”
cuando se dice que todo es misterioso, en
el sentido de incomprensible.8° El insiste
en el sentido originario de la palabra mis-
terio o enigma como realidad frente al sen-
tido moderno como conocimiento de una
realidad. “Lo que se dice o manifiesta es
enigma porque lo dicho, lo real, es enigma-
tico.”8! El enigma no dice ni oculta, sino
que indica significativamente. Toda cosa?®2
en cuanto real es enigma o misterio por-
que es la imbricacion ambivalente de ser
“esta” realidad (con un contenido determi-
nado) y de ser presencia de “la” realidad
(que es algo “mas” que el contenido de la
cosa pero en ésta). La realidad esta en esta
realidad, pero de modo misterioso. El mis-
terio o enigma de la cosa real consiste en
la unidad en ella entre su propia realidad
y algo mas que ella misma en ella. Este
“mas” es el dominio o poder fisico de lo
real que constituye —junto a la nuda reali-
dad y la fuerza de la realidad- un momen-
to de la realidad. La perspectiva del miste-
rio o del enigma como presencia en las
cosas del poder de la realidad es la impor-
tante aportacion de la filosofia de Zubiri a
la teologia fundamental.

Supuestas sus nociones de inteligen-
cia sentiente y realidad, Zubiri contribuye
a la fundamentacién de la existencia de
Dios dentro de la teologia fundamental con
su via de la religacién al misterio de lo
real. Explica que la persona humana es
una realidad absoluta (suelta de todo lo
demas) pero de modo relativo o cobrado,
porque tiene que ir realizando su ser al
estar con las cosas, las cuales son vehicu-
los o vectores de “la” realidad. La persona
va realizando su ser “en”, “desde” y “por”
la realidad que esta presente en las cosas
y que tiene los caracteres de ultimidad,

posibilitaciéon e impelencia. La fundamen-
talidad de la realidad no es causa, sino
dominacion o apoderamiento. El poder de
lo real se apodera de la persona y este
apoderamiento acontece ligando a la per-
sona al poder de lo real para ser. Esta li-
gadura es la religacién, la cual de algiin
modo afecta a todo lo real, aunque s6lo en
el hombre es formalmente religacién. La
religacién es experiencial -no conceptiva—,
es manifestativa —no ciega— del poder de lo
real y es enigmdtica porque el poder de lo
real esta actualizado como algo enigmati-
co. “La religacion es religacion a la reali-
dad en su enigma.”®® En la realizacién del
ser se tiene vivencia fisica del misterio de
la propia realidad en forma de inquietud,
de voz de la conciencia y de voluntad de
verdad real.

El caracter dinamico del misterio es
esencial en el planteamiento zubiriano. El
misterio o enigma es algo oscuro, pero no
es algo que esté ahi y que se puede dejar
de lado. Dice Zubiri: “el misterio es algo no
solamente oscuro sino dinamico.”8* El
misterio del poder de lo real actualizado en
la inteligencia sentiente lleva inexorable-
mente a la razoén sentiente a la busqueda
del fundamento del poder de lo real. Por
ser el poder de lo real enigmatico, la inteli-
gencia no se halla sélo “ante” la realidad
dada como ante algo que esta presente,
sino que esta lanzada por la realidad “ha-
cia” su radical enigma. La inteligencia no
esta solo intencionalmente dirigida hacia,
sino fisicamente lanzada hacia. Es una
estricta marcha intelectiva. El “hacia” no
es “hacia la realidad” sino “realidad en
hacia”, que Zubiri denomina realidad co-
mo problema, y es por tanto inteleccion ‘en
hacia’ pero estricta presencia y por tanto
estricta inteleccion. Es inteleccion direc-
cional porque es la realidad direccional-
mente presente. Para el autor lo problema-
tico de la religacién consiste en la vivencia
de lo enigmatico de la realidad.85 No es
que la realidad plantee el problema inte-
lectual de resolver un enigma, sino que
lleva a ello. La realidad-fundamento y no
una realidad-objeto es la solucion del
enigma de la realidad. La realidad-
fundamento del poder de lo real que la
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inteligencia busca es la realidad absolu-
tamente absoluta a la cual se denomina
realidad divina. Dios es el término del “ha-
cia” a que inexorablemente lanza el poder
de lo real. Dios no es ente divino, sino
realidad suprema, esto es, Ultima, posibili-
tante e impelente que le hace a la realidad
humana ser. El problematismo de la reali-
dad-fundamento es el problema de Dios.
La religacién manifiesta experiencial pero
enigmaticamente a Dios como problema. La
experiencia de busqueda de la fundamen-
talidad del poder de lo real es experiencia
teologal.

Zubiri senala que la resoluciéon del
enigma de lo real consiste en la unidad
misteriosa en la cosa real entre su realidad
y la presencia formal constitutiva de Dios.
La ambivalencia de la cosa real radica en
este doble momento de no ser Dios y de
estar formalmente constituida en Dios. Por
esto la cosa real es su propia realidad y
presencia de la realidad, y por esto hay en
ella el poder de lo real8. La cosa real es
vehiculo de Dios, y el poder de lo real es
vehiculo del poder de Dios o de Dios como
poder. La cosa real y el poder de lo real no
son meros efectos de Dios, son sede de
Dios, esto es, deidad. En el misterio cris-
tiano “ser real en Dios” consiste en ser
deiforme, segin modos y grados diversos.
Es el supremo modo de ser real en Dios.
Por ello, segtn el autor, la verdad cristiana
es la verdad radical de toda religion, y “la
historia de las religiones es para el Cris-
tianismo el tanteo historico por la verdad
cristiana.”87?

El pensador espafiol, ademas de ofre-
cer su via de la religacién al misterio, ofre-
ce una critica a las vias cosmologica y an-
tropolégica de la fundamentacion de la
existencia de Dios en la filosofia y la teolo-
gia clasica. Por un lado, encuentra insatis-
factorios los argumentos cosmolégicos de
la existencia de Dios, que culminan en las
célebres “cinco vias” de santo Tomas.
Frente a la pretension de éste de partir de
hechos cosmicos, el pensador espanol po-
ne de relieve que parte de una interpreta-
cion de los hechos segiin la metafisica de
Aristoteles. Considera discutibles las in-
terpretaciones metafisicas aristotélicas del

movimiento como un estado del movil que
consiste en el paso de potencia a acto
(primera via) y del orden en las cosas sen-
sibles como causacién eficiente (segunda
via). Ademas, piensa que las nociones lo
posible y lo necesario (tercera via), los gra-
dos de entidad de las cosas (cuarta via) y
el orden de finalidad en la naturaleza
(quinta via) no son datos de experiencia,
sino interpretaciones metafisicas de la
realidad sensible. Considera discutible en
esta via cosmoloégica la vision del hombre
como mera res naturalis. Finalmente ad-
vierte que el punto de llegada de estas
vias, a saber, primer motor, primera causa
eficiente, primer ente necesario, un ente
en la plenitud de la entidad, una inteligen-
cia suprema, no se identifica sin mas con
Dios. Dios es una realidad tltima de todo
lo real y ademas posibilitante e impelente
para el hombre. Hace extensiva esta critica
a la prueba de Duns Escoto quien identifi-
ca el ente infinito al que llega con Dios.
Zubiri atribuye a Santo Tomas y a Duns
Escoto la entificacion de la realidad de
Dios segliin la cual aparece como ente su-
premo.

Zubiri critica también la via antropo-
légica de la fundamentacion de la existen-
cia de Dios que parte de una determinada
concepcion del hombre como algo segre-
gado del cosmos. Se fija en san Agustin,
Kant y Schleiermacher que parten respec-
tivamente de la inteligencia, la voluntad y
el sentimiento, y llegan a una verdad sub-
sistente, a un bien 6ptimo y a una realidad
infinita. Pone de relieve la insuficiencia de
estos puntos de partida porque consideran
un aspecto del hombre y no al hombre
tomado por entero. Ademas, rechaza la
concepcion radicalmente dual que estas
filosofias tienen de la inteligencia (entre la
verdad y las verdades), de la voluntad (en-
tre la voluntad empirica y la voluntad inte-
ligible) y del sentimiento (entre el senti-
miento de la dependencia incondicional y
el resto de sentimientos). El autor critica
también el punto de llegada de esta via,
una realidad segregada y yuxtapuesta al
mundo. Si la via cosmica no llega a Dios
posibilitante y impelente, esta via antropo-
logica no llega a un Dios como ultimidad
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de lo real.

V. Apunte conclusivo: Valor de la
teologia zubiriana para la unidad ecu-
ménica

Como colofon de la teologia del miste-
rio de Zubiri, inseparable de su espiritua-
lidad litargica benedictina, subrayo su
valor para impulsar la unidad ecumeénica.
En general, la clarividencia y belleza con
que Zubiri pone ante nosotros el misterio
de la unidad en y por incorporaciéon a
Cristo de todo y de todos estimula la vo-
luntad de su realizacién. Ademas, hay
elementos esenciales comunes entre la
teologia de Zubiri —que intencionadamente
condensa lo esencial del cristianismo- y
las corrientes ortodoxas y las confesiones
separadas. Su seguimiento de Pablo, los
Padres y la liturgia primitiva les sitta ante
la unidad de su pasado.

Zubiri y los ortodoxos adoptan de los
Padres griegos los siguientes aspectos.
Ofrecen una teologia del misterio vincula-
da a la mistica del misterio (sacramento) y
como construccion organica unitaria de la
doctrina de la salvacion desde la accion
redentora de Cristo. Acentuan que el fin de
la vida del hombre es, segin el plan di-
vino, la deificacién y la unién con Dios y
con los demas por la incorporaciéon en
Cristo. Subrayan la dimensiéon comunita-
ria del misterio eucaristico como incorpo-
racion al cuerpo de Cristo. Reflejan el
puesto de Cristo en el cosmos y la santifi-
cacion de la creacién por la encarnacion y
redencion. Mantienen el nombre de “mis-
terio” (mystérion) como signo que hace
presente fisica y realmente de modo per-
ceptible una realidad teologal. Subrayan el
realismo del misterio, frente a su reduc-
cién a doctrina precisa o a institucion ju-
ridica. Afirman que los misterios ofrecen la
misma (numéricamente idéntica) vida di-
vina que reciben los coetaneos de Cristo.
Mantienen el sentido de “icono” (eikdn)
como fuente de comunioén por estar lleno
de una presencia real, frente a la “imagen”
latina como fuente de evocacién o recuer-
do. Vinculan la revelacion al cuerpo de la
Iglesia que lleva a sus miembros a su pe-
netracion y elaboracién teolégica.

Zubiri y las confesiones separadas.
Acentuan la unidad patristica entre teolo-
gia, espiritualidad, Escritura y ritos litar-
gicos. La predicaciéon del evangelio y la
comunion es la presencia salvifica del tni-
co y perfecto sacrificio de Cristo a través
de todas las generaciones. Lutero critica a
los escolasticos la desvinculacién de su
teologia de la vida liturgica, lo cual condu-
ce a una teologia intelectualista y a una
liturgia ritualista. Defienden que cualquier
teologia de escuela debe enraizarse en la
teologia de la liturgia y tiene que ser un
despliegue reflexivo del contenido de la
liturgia. Por otra parte, la comprension
zubiriana —como la de Casel y Warnach-
de la misa y la tradicién como reactualiza-
cién permite subrayar, junto a la perma-
nente actualidad del sacrificio de Cristo y
de la Palabra de Cristo, el caracter conclu-
so del sacrificio de Cristo y del depésito de
fe. La misa no es “otro” sacrificio distinto y
autonomo del sacrificio del Calvario, y el
dogma no es “otra” revelacion distinta y
auténoma del depédsito de la fe. Misa y
dogma son otro modo de ser el mismo
(identidad numérica) sacrificio del Calvario
y la misma (identidad numérica) revelacion
inicial, respectivamente.

Finalmente, la concepciéon zubiriana
clarifica en qué radica la plenitud en que
consiste el misterio de Cristo —es la plena
unidad misteriosa de Dios y hombre- y a
la vez lo pone en continuidad con el miste-
rio del hombre y el misterio de todo lo real.
En esta perspectiva del misterio se acen-
tia que no hay nada en este mundo que
esté totalmente separado de Dios o que
sea absolutamente erréneo. De modo es-
pecial Dios esta manifiesto en el fondo de
todo hombre, al menos en la forma de la
voz de la conciencia. Por tanto, el hombre,
con religion o sin ella, accede real y efecti-
vamente a Dios. Y toda religién accede al
Dios cristiano. La historia de las religiones
es “la palpitacion” real y efectiva de la di-
vinidad en el seno del espiritu humano y
es la plasmacion diversa de la busqueda “a
tientas” de la divinidad a través de la expe-
riencia del misterio al que todo hombre -
en su dimension individual, social e histo-
rica- esta religado.
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Notas

! This article originally appeared in English in ? Cf. C. Castro, Biografia de Xavier Zubiri, Ma-

Theoforum, Vol. 40, No. 1 (2009).

Ordenado sacerdote en 1921 sin vocacion -
segun confiesa Zubiri-, recibe el 18 de enero
de 1936 la dispensa del Papa Pio XI de las
cargas inherentes a la ordenacién sacerdotal,
incluida el celibato. Sin impedimento cané-
nico, el 23 de marzo contrae matrimonio con
Carmen Castro en Roma.

3 En el archivo de Zubiri esta la carta de filia-

cién de la oblatura benedictina firmada por
Dom Jean Olphe Galliard y también el texto
multicopiado a maquina y en francés de las
conferencias e instrucciones que recibe:
L’humilité (28-1-1934), La priére et la lectio
divine. Instruction (25-3-1934), La charité
(17-6-1934), La recherche de Dieu (2-12-
1934), Le silence (17-2-1935), L’oblature bé-
nédictine. Instruction (15-12-1935), La pau-
vreté et mortification (16-2-1936), La vie litur-
gique d’un oblat (17-5-1936), La vertu de reli-
gion, base de la vie spiritual de Uoblat (22-11-
1936), De l'obéissance (22-5-1937). La fecha
es la de su elaboracion.

4 Indica la accion de ser ofrecido. El benedictino

se ofrece a Dios, Nuestro Serior, a la Virgen y
a san Benito.

5 En el archivo de Zubiri esta la traduccion del

Psalterio para la edicion de la Biblia del mo-
nasterio benedictino de Montserrat que reali-
zan €l y su esposa, con una nota de ésta que
dice: “Montserrat no acepté la ‘lectura’ de
Xavier. Queria una traduccién del catalan,
no del hebreo. Fue un trabajo, sin embargo,
que sirvié personalmente a sus autores (Bar-
celona 1940-1942)”. La teologia de Zubiri re-
fleja cierto influjo de los salmos.

6 Cf. G. Diaz Munoz, “La misa en X. Anselmo

Zubiri”, Revista Esparnola de Teologia 66
(2006) 415-430.

7 En el archivo de Zubiri se conservan los si-

guientes libros: Diurnal monastique de Abba-
ye Sainte-Marie, Missel quottidien et vesperal
por G. Lefebvre, L’Eglise ou la Societé de la
Lounge divine por P. Guéranger.

8 Zubiri tiene abundantes obras de santos en

su biblioteca, en particular de Santa Teresa
y San Juan de la Cruz.

laga 1992, 56s.

10 Esta busqueda de Dios se refleja en la nocién
zubiriana de la transcendencia como dimen-
sién metafisica de “la” realidad que no esta
‘fuera’ de las cosas reales, sino que es algo
mas ‘en’ ellas. Asi, las cosas reales —por el
poder de lo real ‘en’ ellas- son deidad, esto
es, sede de Dios. “Cosa” connota lo real con-
creto.

—
—

Este propésito lo expresa en su carta inédita
al cardenal Pacelli (Roma, 31-VIII-1936), en
el archivo de Zubiri.

12 En Occidente se va disgregando esa unidad,
a lo cual contribuye el uso del método silo-
gistico escolastico en los siglos XIV y XV y su
tendencia a probar la revelaciéon por una es-
peculacién de tipo aristotélico y un analisis
racional que generaliza y opone.

13 “El ser sobrenatural. Dios y la deificaciéon en
la teologia paulina”, Barcelona 2008, 144s.
Versién original en Naturaleza, Historia,
Dios, Madrid: Sociedad de Estudios y Publi-
caciones, 1987, pp. 456-542. Uso las siglas
SSDD.

14 Teologia del misterio o doctrina del misterio,
o también en plural “de los misterios” para
destacar la riqueza de los aspectos del miste-
rio.

15 Cf. T. Filthaut, Die kontroverse tiber die Mys-
terienlehre, Warendorf 1947 (Teologia de los
misterios. Exposiciéon de la controversia, Bil-
bao1963, obra traducida y completada por
C. M?®. Lépez) y I. Oniatibia, La presencia de
la obra redentora en el Misterio del Culto, Vi-
toria 1954.

16 Q. Casel, Die Eucharistielehre de hl. Justinus
Martyr, Roma 1914.

17 Cf. G. Diaz Munoz, “Relacion de Xavier Zubi-
ri y Dom Viktor Warnach durante 1935-
1944”, Xavier Zubiri Review 8 (2006) 111-
146.

18 La citaremos con las siglas JLW.

19 A pesar de que el mencionado inédito esta
finalizado en 1940-1941 no se publica hasta
1977, a titulo poéstumo y reelaborado practi-
camente por Warnach como manual de teolo-
gia, bajo el titulo Christusmysterium. Dogma-
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tische Meditationen. Ein Uberblick, en una edi-
cion a cargo de B. Neunheuser, ed. Verlag Sty-

ria, Graz.
20 Cf. G. Diaz Munoz, “Influencia de O. Casel en
X. Zubiri”, Estudios eclesidsticos 324 (2008)

137-169.

21 Cf. G. Diaz Muioz, Teologia del misterio en
Zubiri, Barcelona 2008. Esta obra incluye el
texto de Zubiri “El ser sobrenatural. Dios y la
deificacion en la teologia paulina”, pp. 135-
221, citado como SSDD.

22 SSDD 216s.

23 X. Zubiri, El problema teologal del hombre:
Cristianismo, Madrid 1997, 365. Cito la obra
con las siglas HC.

24 Cf. G. S6hngen, Symbol und Wirklichkeit im
Kutlmysterium, Bonn 1940, 49

25 SSDD 217.

26 En el archivo de Zubiri hay papeletas, es-
quemas y apuntes, algunos de los cuales es-
tan tomados por C. Castro.

27 SSDD 145.

28 Cf. Rm 16,25 ss.; Ef 1,9; Col 1,26.
29 Cf. Ef 3,9-11; 1 Tim 3,16.

30 Cf. Ef 3,9 ss; Col 1,24ss.

31 Cf. Col 1,27.

32 Cf. Rm 11,25; 1Cor 15,51.

33 Cf. SSDD 144.

34SSDD 216.

35 SSDD 218.

36 “..dandonos a conocer el Misterio de su
voluntad ... hacer que todo tenga a Cristo

por Cabeza, lo que esta en los cielos y lo que
esta en la tierra.” Ef 1,9-10.

37 Warnach lo transcribe en CMG 64s y Zubiri
en SSDD 189: “Dad gracias a Dios Padre...
nos transplant6 al reino del Hijo de su amor,
en quien tenemos la redencién, la remision
de los pecados. El es la imagen del Dios invi-
sible, el primogénito de toda la creacién,
porque en El fue creado todo cuanto hay en
el cielo y sobre la tierra, lo visible y lo invisi-
ble, sean tronos o dominaciones, principados
o potestades. Todo fue creado por El y para
El; y es El mismo antes de todo; y todo se
sustenta en El. Y El es la cabeza del cuerpo
de la Iglesia; es el principio, el primogénito
de entre los muertos, para que sea El quien
ocupe el primer lugar entre todas las cosas,
porque plugo a Dios hacer habitar en El toda

la plenitud, y que por medio de El reconci-
liarse consigo todas las cosas, pacificando
con la sangre de su cruz tanto las que estan
sobre la tierra con las que estan en los cie-
los.” Col 1.12-20.

38 Ef 1,10 y cf. Col 1,20. Es la idea de la recapi-
tulacion en Cristo del universo y la historia
de San Ireneo que plasma en el libro III del
Adversus Haereses y en la Demostracién de
la predicacién apostélica.

39 Cf. Jn 17, 21-26.

40 Esta expuesta en los siguientes cursos pri-
vados en la Sociedad de Estudios y Publica-
ciones: 1965, “El problema filoséfico de la his-
toria de las religiones” y “El problema de Dios
en la historia de las religiones”; 1967, “Refle-
xiones filos6ficas sobre algunos problemas de
teologia”; 1968, “El hombre y el problema de
Dios”; 1971-1972, “El problema teologal del
hombre: Dios, religién, cristianismo”; 1973,
“El problema teologal del hombre: el hombre y
Dios”; 1981, “Reflexiones teolégicas sobre la
eucaristia”.

41 Cf. HC 353.

42 Cf. Inteligencia y Realidad, Madrid 1980;
Inteligencia y Logos, Madrid 1982; Inteligen-
cia y Razén, Madrid 1983.

43 Cf. HC 59.

44 Cf. HC 319.
45 Cf. HC 341.

46 Cf. HC 349.

47 HC 334. Su concepcion sigue la del Chris-
tusmysterium de Warnach.

48 Curso de 1973, 234.

49 Cf. O. Casel, “Eucharistia”, Das christliche
Opfermysterium, Styria 1968, 215-380.

50 Cf. HC 365.

51 Cf. HC 338.

52 Cf. HC 345.

53 Zubiri distingue hecho de suceso. Hecho es la
actualizacion de capacidades o potencias de
las personas o de las cosas; y suceso, la ac-
tualizacioén o realizacién —o malogro- de posi-
bilidades ofrecidas al ser humano, para que
se las apropie. La Historia esta constituida
por sucesos, y consiste en alumbramiento u
obturacion de posibilidades (cf. HC 445).

54 Cf. HC 357.
55 Cf. HC 334-336 y 351-357.
56 Cf. Ef 5,26y Tt 3, 5.
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57 HC 352.
58 Cf. Col 2, 12-13; Tit 3, 5-7y 1 P 3, 21-22

59 Cf. HC 334. Tiene apoyo biblico en: 2 Co 5,
17; Gal 6, 15; Ef 2, 5; 4, 24; Col 3, 10; Tt 3,
Sy Rm 13, 12-14.

60 Cf. HC 357-396.
61 1Co 11, 24-25y Lc 22, 19.
62 Cf. HC 363.

63 Es lo que expresa San Juan con la expre-
sién: “Yo soy la vid, vosotros los sarmientos” Jn
15,5.

64 Cf. HC 391ss.
65 HC 441.
66 HC 427.

67 Cf. X. Zubiri, El problema filosdfico de la his-
toria de las religiones, Madrid 1993, 305-
321; HC 454-486 (del afio 1971) y HC 487-
617 (del ano 1967).

68 “Verdad real” es “realidad manifiesta”, o me-
ra actualidad de lo real “en” algo, que no
afnade ni quita nada a la realidad que se ha-
ce actual. Es la verdad primaria y radical,
propiedad de la realidad.

69 HC 464.

70 Cf. HC 494.

71 Cf. HC 463.

72 Cf. HC 531-535.
73 Cf. HC 573.

74 Cf. HC 572 y 590.

75 HC 607. La ruptura de la unidad conlleva:
division, adulteracion y esterilidad.

76 HC 471.

77 Leccién del 1-X-1980, en la universidad de
Deusto, en su investidura como doctor hono-
ris causa en teologia. Se publica en Estudios

eclesidasticos (1981) 41-59. Cito su reproduc-
cién en HC 397-421 como RTE.

78 RTE 414.

79 Cf. “Mientras en el curso de 1965 en Madrid
Zubiri habla todavia de “misterio”, a partir
del curso de Barcelona del mismo ano utiliza
preferentemente el término “enigma”, tal co-
mo apareci6 en el capitulo primero.” Nota del
editor, A. Gonzalez, en X. Zubiri, El hombre y
Dios, Madrid 41988, 151.

80 Cf. Ibid., 192.
81 Jpid., 96.

82 “Cosa” lo toma Zubiri en su sentido amplio y
vulgar de “algo”, cualquiera que sea su indo-
le.

83 Ibid., 147.
84 Ibid., 155.
85 Cf. Ibid., 145.
86 Cf. Ibid., 149.

87 X. Zubiri, El problema filoséfico de la historia
de las religiones, Madrid 1993, 365.
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